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Desarrollo y chacha-warmi:
l6gicas de género en el mundo

aymara

cadas por lainequidad de redistribucion deingresos, estapre-

sente un elemento fundamental trabajado, investigadoy relei-
do constantemente (desde las ciencias sociales de manera
preponderante), que invita a repensar nuestros presupuestos de
trabajo einvestigacion: el temadelaetnicidad, laidentidad énicay
las 16gicas que operan en el repertorio cultural existente en estas
comunidades.

Lano intervencion del Estado o la planificacion de la politica
publica que no alcanza a cubrir las necesidades o problemas de la
pobreza existente en todo un territorio, determinaque |os denomi-
nados organismos no gubernamental es trabajen en distintos esce-
nariosy operen deformadirectao atravésdeotravia: el financia-
miento de organismosinternaci onales que determinan laorientacion
delasyaplanificadas politicas publicas. En ambos casos, setoman
en cuentalas|lamadastransversales deintervencion (género, gene-
racion, interculturalidad). El lengugje tecnocrético hastaahoramen-
cionado, vinculado alainvestigacion que se desarrollaen lateméti-
cadegénero desde esferasintelectuales, y finamentelasdiferencias
existentes en los enfoques, muchas veces omiten 1o que Simone de
Beauvoir determinaria«el devenir mujer», €l hacerse, el construirse
y, en el caso de las culturasindigenas, € determinarse también en

E nlos paises|atinoamericanos, cuyas brechas de clase son mar-
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cuanto sujeto colectivo en unarealidad comunitaria
y unaconstruccién sociocultural existente.

Género: ser «hombre-mujer»

Lacomprension delo que representaser mujer o ser
hombre esmuiltipley cambiante en cadasociedad; |o
cierto es que cada culturaha determinado sus patro-
nes de conducta y pensamiento en funcion de sus
propias interrelaciones, procesos de sociaizaciony
sociabilidad. El género responde a distintas estruc-
turaciones que se adaptan a las particularidades so-
cioculturales, queingtituyen unaperspectivavaldrica
y establ ecen mecanismosdel egitimacion desusprin-
cipios. Género es una categoria social que obedece
aunainterpretacion cultural delasdiferenciashbiol 6-
gicasentre hombresy mujeresy resultaen € reparto
de roles de acuerdo con ladivision del trabgjo (Ma
rin, 1994: 23).

Las ldgicas establecen los enfoques y las ca-
racteristicas que se refieren alas diferencias exis-
tentes entre mujeresy hombres, por causas de tipo
socia y cultural, las cuales se manifiestan en roles
(reproductivo, productivo y de gestion comunita-
rid), que ambos desarrollan; esto implicatareas que
asumen o delegan explicitaoimplicitamente, en base
al conocimiento tradicional acumuladoy losimagi-
narios posibles que lo determinan. La forma de
materializar estas | gicas se encuentraen losroles
de género que delimitan su parte practica, esdecir,
que se transforman en actividades y acciones con-
cretas que se adscriben. Dichos roles, con princi-
piosinmutables o procesos cambiantes, pueden lle-
gar a ser focos de conflicto en caminos de
adaptacion, o resultar armonicos en base a presu-
puestos asimilados, aceptados o aprendidos seguin
laforma en que se configuren en cada uno de los
grupossociales.

Son el resultado de comportamientos adquiridos
en una sociedad através del proceso de sociali-
zacion. Losrolesdefinen cudesson lasactivida-
des, tareas y responsabilidades femeninas y
masculinas. Se aprende a «ser» hombresy mu-
jeres, esto es, a comportarnos como tales, a
reaccionar como tales, a sentir como tales...
[Marin, 1994: 23].

En este sentido, laantropol ogiafeministahahe-
cho un importante aporte.

Se trata, en efecto, de la inica disciplinade las
ciencias sociales capaz de demostrar, desde un
punto de vistaeminentemente comparativo, que
el significado de «ser mujer» variacultural ehis-
toricamente y que el género es unarealidad so-
cia que siempre debe enmarcarse en un contex-
to determinado [Moore, 1991: 223].

Bolivia y la poblacién indigena

Boliviaesun paisconstituido por unapoblacién ma-
yoritariamente indigena. Enel censorealizadoen el
aho 2001, & 62 % delapoblacion seidentificd como
indigena: 30,7 % quechuas, 25,2 % aymaras, 6,1 %
algunosdelosotrostreintay un gruposétnicosregis-
trados por este censo, todosen lastierrasbajasorien-
tales, salvod uru. Losmésnumerososson chiquitanos
(2,2 %), guaranies (1,6 %) y moxefios (0,9 %) (Albo
y Barrios, 2006: 17). Entre datos recientes de una
encuesta de autoi dentificacion realizada por la Fun-
dacién Unir, se establece como hecho relevante que
el porcentgje de pertenenciaalo indigena es mayor
en 1,5 % puntos a registrado en otro estudio reali-
zado por lamismaorganizacionen 2006y enun 5%
a Censo Naciona de Poblaciony Viviendade 2001.
Datos estadisticos, ques bien han podido variar con
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el tiempo, demuestran que los pueblosindigenasen
€l caso boliviano no son «minorias», como muchas
vecesselosdenominaen losandisis.

El presentetrabajo parte de un estudio realizado
en la comunidad de Qurpa Machaga, donde hom-
bresy mujeresdelimitan, conciben, definen, recons-
truyen y dan continuidad a las propias |égicas de
géneroy desarrollo que corresponden en general a
los principiosfundamental es delas culturasandinas
(quechua'y aymara), con las variantes correspon-
dientes que puedan caracterizarla.

El caso de Qurpa Machaga

Qurpaes unapoblacion de origen aymara ubicadaen
el Altiplano boliviano, que pertenece a municipio de
Jeslisde Machaga, provincialngavi, del departamen-
to deLaPaz, ubicadaaproximadamenteacientoveinte
kilometrosdelaciudad capital. Pertenecealosayllus
denominados «de abajo» en laparcialidad Macojma,
cuya organizacion territorial corresponde alavision
cuatripartita que se basa en € establecimiento de las
siguientes zonas. Qurplma (vienede Qurpa umaque
sgnificaaguadd lindero); LIdlawa(Deidad delospro-
ductos); Pampa (Llanura); Taypi (Lugar del medio)
que comprenden lacomunidad. Tradicionamente, Je-
sUs de Machaga se establecio con doce ayllus:! los
seis de Arriba (araxa suxta) y los seis de Abajo
(mangha suxta) o Macojma (Ticona, Rojas, Albo,
1997: 50). Estadivision determinalasdos parcialida-
des de lal6gica aymara que llegan a ser comple-
mentarias. Actualmentelosayllus sereconfiguran en
nuevas identidades colectivas (Colque, Plata, Quito,
Aquinoy otros, 2003: 8). La repeticion de nimeros
paresimplicael establecimiento de dualidades.

1 Ayllu: grupo de familias (es la unidad comunitaria mas

importante en el marco de su organizacion social), mar-
ka: pueblo.
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Visiones urbanas vy rurales en Bolivia

Referirnosaunalégicarura o urbanaque plasmeun
modelo 0 sistema Uinico de comprensién esimposi-
ble, resulta unaclasificacién demasiado ambigua, a
pesar de que existen denominadorescomunesen am-
bos tipos de realidades. En € caso de Bolivia, esta
clasificacion esimprecisaeinsuficiente, debido aque
el sector rural y campesino es heterogéneo por anto-
nomasia, no solo por las diferenciasregionalessino
también por las étnicoculturales. Bolivia es un pais
constituido por una poblacion mayoritariamentein-
digenacontreintay seisculturasdiferentes.

Las formas que operan en este proceso de cons-
truccidn pueden ser analizadas a partir de su his-
toriay en sudiacronia]...] es posible observar en
susdiferencias (enlo urbanoy rurd) simulténea-
mente elementos diferenciados, dentro de una
comunidad rural sepuede mantener laideadecom-
plementariedad, mientrasque enlo urbano conla
aculturacion se pierde este sentido y se convierte
més en competencia [Guerreros, 2004: 363].

Ello no implica precisamente que en el mundo
andino la concepcidn se base en la busqueda de
relaciones simétricas. Laconvergencia se gestaen
lanecesidad de no generalizar ala mujer como un
ente univoco; en €l caso concreto dela«mujer ay-
mara», esimportante partir de la consideracion de
«€espacios vivos de interaccion y resistencia cultu-
ral, enlos que las mujeres de diversa condicion ét-
nicainteractlian, entresi y conlosvarones» (Rivera
Cusicanqui, 1996: 7). Este andlisispermite estable-
cer gproximaciones més adecuadas, que identifi-
can estaconfiguracion en funcién delasldgicas que
se plasman en distintos contextos de accion. Todos
estos elementos adquieren, a continuacion, repre-
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sentaciones concretas en € caso de una comuni-
dad que lograreflgjar conocidas estructurasy de-
velar sus propiasformasde descodificarlasal igual
que los cambiosvividos por ellas.

Las comunidades aymaras rurales corresponden a
soci edades de tipo segmentario, se basan en vincul os
defamilias extendidas en las que no existe un lide-
razgo superior, Sino un orden organizativo quedivi-
derolesy funciones. Se trata de una entidad etno-
sociocultural que se diferencia de los centros
urbanos, ya que obedece y responde a sus propios
principios étnicoculturales, los cuales se practican
enlaunidad territorial donde se asientan. Las préc-
ticas que caracterizan los roles de género masculi-
noy femenino si pueden modificarse, perolaslogi-
cas siguen vigentes. Aqui radicalaimportancia de
analizar quéroleshan sido ingtituidosanivel pabli-
coy cudesanivel privado, yaque esto determina-
rael carécter de su configuracion social.

La dualidad en el mundo aymara

En el mundo andino todo tiene unapareja, cada ser
vivotiene un par complementario dual, quelo hace
un ser completo: esto abordael uso del espacio, las
personas, losanimales, lasdei dades, loslugares sa-
grados, loselementosque se utilizan enlosritos. La
cosmovision andina parte esencialmente de esta
existenciabipartitay complementaria, en baseauna
mirada de naturalizacién sagrada con sedimentos
culturales: no puede existir ser sin pargja, sin par.
En este caso se puede comprender que la alianza
entre el hombrey lamujer se convierte en un puen-
teentre naturalezay cultura (Irigaray, 1998: 101).
Esprecisamente ese el punto masimportante que
se debetomar en cuenta, lavision dedualidad exis-
tente, ya que se plantea que todo ser vivo requiere
del «otro» o dela«otra» paravivir; por lo tanto no

hay ser solo autosuficiente. Todo existe en distin-
cion demasculinoy femenino (Jiménez, 1994: 50).
En todas |as esferas €l género es un ente dual.

En el mundo aymara la pargja es central y se
constituye en e fundamento de la comunidad,
porque no es solo launion de dos personas para
garantizar lareproduccion fisicadelamisma, es
la posibilidad de recreacidn de lo comunitario.
Por esto |apalabra Jagichasifia (traducidacomo
matrimonio) indica algo mas. Jagi = persona, y
chasifie? = hacerse; asi la traduccion aproxima-
da seria: hacerse 0 congtituirse en persona: esto
esel matrimonio visto y entendido desde los ay-
maras [Argandofia, 1996: 38].

Lamujer aymaradel dominiorurd, clida, fecun-
day «llave del hogar», encarna las peculiaridades
del espacio domeésticoy dominio delo probado (Fer-
nandez, 1996: 70). Elladeterminalo queentray sde
delacasa Lacasaesd espacio intimo de privaci-
dad cuyo carécter se muestra fisicamente con los
recintos amurallados que protegen el ndcleo del ho-
gar. En la cultura aymara, la mujer es otro de los
seres que conformala sociedad, tiene lamismaim-
portanciaque el hombre en cuanto alaresponsabi-
lidad de laformaciony el mantenimiento del hogar
(BrindisMamani, 1975: 1).

Laconformacién delafamilia parte deladuali-
dad, de launion de hombrey mujer.

Larelacion mutua entre dos seres hace que es-
tos a ser opuestos se complementen constitu-
yendo una unidad, por ello este concepto se

2 Notese que la palabra chasifia como tal no existe, se uti-
liza en este caso como verbo debido a que cha es un
verbalizador, s esreflexivo y fia un marcador deinfinitivo
verbal.
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opone a la racionalidad occidenta de la exclu-
siéneindividualidad, lo contrario delaunion es
laindividualidad, lo contrario delaunién delos
seres «incompletos» que se unen para confor-
mar un todo compl eto, donde lareciprocidad per-
mite la interrelacion entre el hombre y la
naturaleza, y entreel hombre, lacomunidady los
seres sobrenaturales que los protegen, entre el
dar, recibir y compartir [Villarroel, 2003: 57].

La pareja constituida establece el inicio del
thakhi (camino), entendido como unamet&forapara
referirse aun proceso de crecimiento de responsa-
bilidades comunales. Por €llo, «la autoridad y de-
més cargos comunales son concebidos como un
“servicio” y cubren rolesmuy especificos, tanto en
el ambito politico comunal, como en €l ceremonial -
religioso» (Ticona, Rojas, Albo, 1995: 80-83). Es
un proceso que comienzacuando seformalapare-
jao chacha-warmi®y contintacon el cumplimien-
to de distintas responsabilidades que lacomunidad
vaasignando alo largo de su vida (Calle, Colque,
Plata, 2003: 96).

L asméximas autoridades comunitarias deben ser
una pareja establecida; el Jacha mallku (vardn)
acompafiado delaJiliri mallku tayka (mujer). Cada
unadelaszonastiene unapargasimilar. A partir de
esto, se estructuran lasrelacionesinterfamiliaresen
todalapoblacion. Lamujer «cabezadefamilia» (en
los hechos, no enlaslégicas) centralizalas activida
des de reproduccidn, manutencidn y produccion.

Se puede describir la interrelacion entre hom-
bres y mujeres en Qurpa s se ratifica una com-
prension de corte bipolar. El andlisis de los siste-
mas conceptuales binarios incluye a «hombrey a
mujer» como paradigmas de categorias opuestas

3 «Hombre-mujer».
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(Ardener, 1972: 17). Esta comunidad reproduce,
de una generacion a otra, fundamentos propios de
segmentacionanivel local y geneal gico, linedlidad
y formas de sociabilizar en funcién de la comple-
mentariedad de opuestos, que no solo sereflegjaen
las |6gicas de género, sino también en todas sus
actividades con laimportanciade tradiciones, cos-
tumbres, ritualesy larelacion, siempre presente, con
las deidades que tienen, también, figuras masculi-
nas y femeninas (Inti tata-Phaxs mama, Kunturi
Mamani-Uywiri, Wak'a achachila-Wak'a awicha,
entreotras).*El género puede analizarseen funcion
de una perspectiva de carécter evolutivo si se lo
relaciona con una organizacion perpetuada en el
tiempo que determinalaformaen que setransmite
lo quesignificaser mujer y ser hombre aymara, en
conclusion ser jagi (gente-persona completa).

En Qurpalavision degénero condicealade mun-
do aymara, ya que pasa por la comprension de lo
queese thakhi, que solo seiniciacuando el hombre
olamujer pasan aser jagi atravésdelaunion matri-
monial que consolidala«igual acién» entre hombres
y mujeres. La dualidad parte de principios que re-
afirman lacomplementariedad. Losy lascomunarias
asumen que € gey punto convergente de la com-
prensidn y gercicio de ser mujer parte de laldgica
dual chacha-warmi, enlaquedeformanatura existe
un complemento que convierte alos comunarios en
parte de la poblacion adultaa casarse o «juntarse»,
adquirir el rango de miembros respetables de la
comunidad, fundamentalmente cuando la mujer,
debido asu fertilidad, legitima su funcion princi-
pal: ser madre.

4 Padre sol-Madre luna, casa protectora de quienes habi-
tan en ella, de todos los espiritus. Pachamama, latierra de
propio hogar, del terreno que complementa la casa, Pie-
dras machos-Piedras hembras.
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Laldgicasociocultural no establece por tanto una
dualidad existentedeformanatural, sno cumplidaa
traveés de una condicionante: la unién en pargja. En
este contexto, ser soltera/o es més que un estado
civil, esel hito que determinaque comunarias o co-
munarios no sean tomados en cuenta como adultos.
Su participacién en la comunidad es menor, ambos
(lamujer més que el hombre) son relegados anivel
comunitario. Existe unaautomarginacion enlasprin-
cipales actividades comunales, debido a que la pa-
reaes el ge central de las relaciones socidesy €
origen del takhi a emprender. La mujer sola (Jani
munata tawaqu)® o sola con hijos, se aprecia como
un «ser incompletox, escastigadadeformaimplicita,
también por lasmujeres, debido aque, a haber trans-
gredido @ principio de dudidad, deberacumplir ro-
les que hubiera realizado su pargja varon por la
desjerarquizacion de sus taress, apesar de que dla
las cumpla. Esta degerarquizacion no se relaciona
con e «ser menos» SiNo mas bien con el «no ser».
No ser jaqi, no pertenecer, no tener tierra, hogar
propio, ni posibilidades faciles de ser autoridad a
pesar de que cuente con la formacidn o educacion
para gercer cargos, debido a que estos factores no
Se superponen alas costumbres comunalesdelaro-
tacion de autoridades; no esiguamenteva oradaque
la mujer casada, desarrolla una autoexclusion por
haber roto un principio fundamental de pertenenciay
de participacién. Existe un estricto control social
sobre las formas de gercer losrolesy respetar de
formaestrictalas|gicasvigentes, tal como sehace
con los recursos. Existen dos niveles de control: el

5 Se utiliza esta denominacion para indicar cuando una
mujer esta sola 0 es «mujer no querida por € hombre».
Es necesario notar que la palabra aymara tawaqu se
emplea para denominar a las mujeres jévenes solteras,
es decir, a quienes no son consideradas adultas.

nivel microsocial, donde el esposo esquien lo ger-
ce, y anivel macrosocial, lacomunidad, donde par-
ticipan también las mujeres, que pueden ejercer
pasivas pero rigurosas sanciones con la critica o el
silencio aquienestransgredan lo establecido.

Losgruposmultifamiliaressearticulan, enlasre-
laciones publicas, por losvarones, y anivel privado
por lasmujeres; dichosgruposforman laestructura
central. Todas|as partes se unen en actividades que
pueden responder aintereses comunescomo el tra-
bajo comunitario.

El analisis de lo publico y lo privado

A continuacion seredizaunadistincion anditicaque
ha cobrado mucha relevancia en el ambito de los
estudios de género, pero es necesario aclarar que
esta mirada en dos partes, lo pablico y lo privado,
pertenece aunamiradaoccidental y no alacosmo-
vision andina, cuyo complemento de duaidad no
delimita de forma separada estas esferas, aunque
estas distinciones sean utilizadasen €l discurso.

La mujer en el ambito privado: tareas
productivas y reproductivas

Lo privado o micronivel deandlisismasimportante
eslafamiliay en este espacio, histéricamente, «la
cabezadelafamilia» hasido e padre seginlaldgi-
cacomunitaria, yaque siemprefueconsideradojefe
del hogar. Muchas veces cuando fallece el padre,
el hermano o el hijo mayor asumen esta responsa-
bilidad y las mujeres se encuentran en unaposicién
desubalternas; en este sentido larelevanciade madre
0 mujer adulta se disuelve ante lafiguradel varon.
L as tareas que cumple lamujer se concretan prin-
cipalmente en la esfera privada, apesar del princi-
pio dedualidad existente paralaparticipacionenla
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esfera pablica de la comunidad. Asume €l rol de
administradora, el centro en el que se sostienen las
relacionessocialesy lavidafamiliar. Laesferami-
crosocial serige en las tareas reproductivas reali-
zadaspor lamujer a establecerse launidn chacha-
warmi para conformar las unidades domésticas.
Paracomprender lasactividadesreproductivasde
la comunidad, tal como plantea Arteaga, es impor-
tante partir de lo que significa la reproduccion. La
Pachamama (Madre Tierra) es analizada como ar-
quetipo de lareproduccién humana (Arteaga, 1990:
31). La Pachamama se concibe también como un
ser femenino y generador de vida. «Como totalidad
femenina, no esunacuestion abstracta]...] larelacion
condlaesencuaquier instancia, porquedlaesilimi-
tadacomo lavidamisma...» (Irarrézabal, 1992; 40).

El aymara reconoce a la tierra como a una ma-
drefecundaporquedeellabrotalavida, seaesta
animal o vegetal; ellamismaeslavidaque gene-
ra vida, porque solamente algo que tiene vida
puede nutrir vida. Por eso solo los aymaras la
aman, respetan, veneran y protegen con todas
susfuerzas[Llanque, 1990: 29].

La Pachamama se asume como una deidad fe-
meninaque, a igual quelamujer, esfuentedevida,
razon que le otorga un valor especial. Lafigura
delamujer esunivocay destinadaalafertilidad,
laintimarelacion que existe entrelageneracion de
viday laMadreTierra. Por sudirectavinculaciona
lamaternidad, ellaesquien asumelacrianzadelos
hijos, deberavelar por su alimentacion, su asisten-
ciaalaescuelay su vestimenta. Las tareas de ad-
ministracion de dinero, cria de animales, cuidado
de las chacras, también se relacionan con la res-
ponsabilidad quetienelamujer con el hogar, en estas
labores es acompafiada por € varon, pero en la
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préctica asume la titularidad de estas. Se asumen
decisionesentre hombresy mujeresen unidad, pero
el varon se consideraimprescindible, enfuncién de
lavision chacha-warmi, paratomar decisiones de-
finitivas acerca de los hijos; los consensos y los
acuerdos son requisitos necesarios; laintervencion
de ambos es una condicion intransgredible en el
nlcleofamiliar.

L os hogares pueden presentar unareparticion en
la busqueda de trabajos remunerados tanto para el
padre como parala madre de familiaa obtener re-
cursosfinancierosdelas actividades queambosrea
lizan, aunque & imaginario existente establece este
rol adscrito al hombre como quien suministralama-
yor cantidad de dinero. Pero sea cua fuese el caso,
enlotocantealamanutencion del niicleofamiliar, la
mujer loadministra. Comunariosy comunariascoin-
ciden en lacapacidad quetiene lamujer para hacer-
lo, y lairresponsabilidad del vardn parahacerse car-
go de esta tarea; ello concuerda con la concepcion
delamujer como quien dota, quien velapor lavida;
en este caso, lavidadelosmiembrosdelafamilia

En el marco de las actividades productivas, la
tierraes un factor de cohesion, tanto familiar como
comunitaria. Lastierrasde propiedad familiar sede-
nominan sayaria; latierraacoge agruposfamiliares
quereproducen minifundiospor herenciapatrilinedl.
Generd mentelaentregade agquellaseformalizacuan-
do los hijos varones contraen matrimonio, es decir,
Nno se trata de una responsabilidad adquirida por la
edad, sino atravésde unadivision por sexo. En caso
de que e padre de familiafallezca, € hijo mayor se
hara cargo de latierray no asi lamujer viuda o las
hijas, esto porque se concibe que «ellasiempreira
aél», razdn que explica por qué lamujer no tiene
necesidad de ser propietaria. La carenciadetierra
es un factor decisivo que marcadiferenciasintrin-
secas entre varones y mujeres, debido a que tener
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un terreno o parceladeterminalapertenencial egiti-
maalacomunidad, y estase materializacon lapar-
ticipacion en trabajos comunitarios. Se establece
quelamujer seraquien deberacolocar lasemillaen
el periodo de siembra, lo que implica la analogia
con la Pachamama, fuente de nuevos seres. Sere-
lacionalafigurafemeninacon prosperidad y fertili-
dad, no solo en la colocacion de la semilla, sino
también a recibir visitas en las chacras durante la
etapa de siembra, |as cuales son aceptadasy agra-
decidas porque se consideran sinénimo de buen au-
gurio para los resultados que se obtendrén en la
cosecha; creenciaque seaplicaen especial alasiem-
bra de papa. El hombre realiza en este caso traba-
jos que requieren mayor esfuerzo fisico en laetapa
de lasiembra: €l trabajo con layunta.® Se trata de
unaactividad que reline a nicleo familiar. En esta
tarea, cada uno de los miembros debe cooperar,
las tareas se realizan de forma més equitativa, por
tanto, lapresenciay la participacién de hombresy
mujeresesimprescindible,

Otraformade subsistenciadel nicleo familiar es
el cuidado de animales, en cuyo proceso de creci-
miento las mujeres son las actoras principal es, pero
el varon asumelas decisionesfinales. Enlo que se
refierealaventadeaguellos, loshombres son quie-
nes se encargan de los animales mas grandes y las
mujeres de los de menor tamafio. Las explicacio-
nes en torno a la logica que sustenta esta accion
son divergentes. algunas respaldan principios de
adjetivacion que e hombre recibe, pues goza de
caracteristicas quelo hacen, proclive, aptoy lo ca-
lifican como conocedor experto del precio exacto
a que debe vender, o posee la fuerza fisicareque-
rida para la manipulacion y el cuidado adecuado

6 Instrumento de madera que es atado a los toros para
arar latierray abrir los surcos.

del ganado. Este hecho setransformaen unaforma
de gjercicio de poder masculino, debido a acceso
mayoritario deingresos que generalaventa.

En lo que respecta a comercio como forma de
manutencion, lamujer esel pilar fundamenta dela
produccion agricola, interviene en todo el proceso
que comienzacon lasiembra, €l cultivo, lacosecha
y culminacon laventaen los ghatus.” Los produc-
tos, por tanto, se utilizan para dos posibles fines,
por un lado, en laaimentacion delosmiembrosdel
hogar (16gicadeautosuficiencia), y por otro, sedes-
tinan a la venta. Los mencionados ghatus siguen
siendo un espacio eminentementefemenino, visible
en las ferias dominicales como principal instancia
de compray venta. A pesar de esto, lamujer no se
asume como proveedora deingresos, aunqueen la
préacticalo es.

Lo publico: participacion en la comunidad

Lo pablico o macronivel abarcatemas que afectan
alacomunidad en su conjunto, como |os econdémi-
cos, politicos, culturalesy religiosos. Enloreferen-
teal trabajo comunitario, se otorgavalor alasacti-
vidades concretas y manuales que implican la
inversion deesfuerzofisico; por e contrario, € ocio
se considera unafaltade gravedad: en el marco de
un sincretismo religioso relacionado con el catoli-
cismo, se califica como pecado, debido a que es
antagonico a «la caracteristica trabajadora» del
pueblo aymara.

En la poblacion han surgido nuevas relaciones
sociales entre hombres y mujeres; actualmente en
Qurpa se establ ecen espacios de participacion para
la mujer aunque estos son todavia minimos. Esta

7 Latraduccion literal es mercado, pero también hace refe-
rencia a puesto individual que se ubica en el mercado.
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sucintaparticipacion se debe aquelas mujeres per-
manecen la mayor parte del dia en el hogar, razén
por lacual no tienen la posibilidad de acceder ala
mismainformacion (cuantitativay cualitativamente
hablando) y conocimientos que el vardn acercade
los temas a tratar.

Los trabajos comunales (como espacios publi-
cos de interaccion social) realizados entre miem-
bros de toda la comunidad, tanto hombres como
mujeres, se desarrollan mediante distintas formas:
unadeellases el ayni —ayudamutuaque se practi-
caenlascomunidadesdeformatradicional: estees
Un Servicio reciproco entre comunarios que se re-
sume en «hoy por ti mafiana por mi», como forma
de convivencia solidaria—. En dichas actividades
participan hombresy mujeres sin restricciones ge-
neracionales, adultos, ancianos y ancianas de la
comunidad, a igua quelosy lasjévenes. El esfuer-
zo fisico no establece diferencias ni consideracio-
nes especificas por sexo; por lo quelainclusion de
las mujeres en €l trabgjo (pesado) se trata de una
formade union, deber y relacion comunitaria. Tam-
bién se establece lamink’a, que eslaayuda solici-
tada que se practica con mayor frecuenciadurante
la preparacion delatierraparala siembra. Todo €l
proceso de cultivo hastalacosechaserealizacuan-
do uno delos comunarios ayudaaotro en el traba-
jo o lo remplaza en algunas tareas, recibiendo a
cambio unacompensacién en especie o, en algunas
ocasiones, en dinero. El trabgo es una forma de
integrarse, ya que con la waki-chikata, como in-
tercambio reciproco de recursos, una familia pro-
porcionalatierray otralas semillas, y en la etapa
de cosechaambos gruposfamiliares se reparten de
formaequitativalos productos. Otramodalidad de
reciprocidad es la sata chikifia, que es el nombre
querecibelacesion de surcos que hace unafamilia
para beneficiar a las personas que cooperaron en
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el periodo de siembra. Lachacraesel lugar donde
sefortalecelaunion delasfamilias, lanaturalezay
las «deidades». Por eso la cultura andina es agro-
centrica (Jiménez, 1994: 49).
Otrainstancia(lamésimportante) de reunion co-
mundl es la asamblea, en esta todas |as decisiones
son adoptadas con la idea prevaleciente de lograr
amplio consenso. No se busca actuar, Unicamente,
en funcion de laposicion mayoritaria, debido aque
dlosgnificarialaexistenciadeunaminoriaignorada.
Setiene como objetivo ideal acanzar launanimidad
y el consenso, |0 que se traduce en la participacion
delamayor cantidad de comunarios que deseen «to-
mar la palabra» para aportar solucionesy dar suge-
rencias que pueden ser ratificadas o refutadas. Los
espaci os de participacion comunitariano prescinden
delapresenciafisicadelamujer, pero si de susopi-
niones e intereses para e establecimiento de con-
sensos, en los que se considera suficiente la acepta
cion quetengan losvarones dea gunapropuestaque
afecte a conjunto. Se permite e acceso de las co-
munarias, cuyaparticipacion reducidao nulalasinvi-
shilizay omitesuincidenciaenlasdecisonesanivel
comunal. En este sentido, se puede plantear latesis
de la existencia de un «reflejo socid»; es decir, la
incidenciaque puedan gercer lasmujeresen losho-
gares paramanifestarse en lacomunidad atravésde
SUS pargjas varones, pero esta posicion no encuen-
tra asidero absoluto en la préctica, debido aque los
planteamientos muchas veces surgen en e momento
en que se desarrollan las asambleas y reuniones co-
munitarias a partir de las probleméticas planteadas,
las que son analizadas en ese mismo instante, por
ello las mujeres no manifiestan sus acuerdos o des-
acuerdos si no estén presentes. Ladisposicion espa
cia en su participacion también revelaelementosde
complementariedad con sus paradojas correspon-
dientes; ladeterminacion delaubicacidnfisicadelos
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comunariosdebeser lasiguiente: loshombressesien-
tan a la derecha y las mujeres en su mayoria a la
izquierda, se establece asi un uso binario del espa
cio, donde €l lado derecho representa «el hermano
mayor» Y el izquierdo, representado por las mujeres,
«&l hermano menor». Lafiguramasculinaalin espre-
dominante.

Enlaasistenciaatodas|asactividades, el presu-
puesto es el equilibrio que siempre deberarespetar
la binariedad, especialmente entre |as autoridades
comunitarias: Mallku y Mallku tayka. Laeleccion
de autoridades comunitarias se realiza de forma
rotatoria, en base alos sectores en que esta dividi-
dala comunidad; el requisito principal para poder
gercer e cargo de maxima autoridad es ser pro-
pietaria/o de un terreno: se trata de un vinculo que
seestableceentreterritorioy representatividad, pero
en todos los casos €l vardn es quien encabeza el
titulo de Mallku. Lamujer gjerce el cargo de Jiliri
Mallku tayka si es esposa del Jach’a Mallku, y
de Mallku tayka si su pareja es Mallku de una de
las cuatro zonas de Qurpa. Entre otras, las funcio-
nes de las autoridades son «llevar la voz» de la
comunidad, facilitar e establecimiento dereuniones
comunales, organizar € trabajo comunitario, sancio-
nar lasfaltas, cobrar lasmultas por lainasistenciaal
trabajo comunal, mediar conflictosentreloscomu-
narios, realizar trdmites en la ciudad cuando sea
necesario y estar presentes en reuniones con orga-
nizaciones externas que quieran establecer acuer-
dos o tomar decisiones que afecten a toda la co-
munidad. Unamujer que es huérfana o viuda, solo
podra gjercer este cargo s le pertenece algun te-
rreno. No existe una monopolizacién de la repre-
sentatividad comunitaria, Siho més bien unaestruc-
tura de turnos anuales rotatorios por sayafia; las
nuevas autoridades comunal es deberan elegirse en
el mes de diciembre y en enero se lleva a cabo €

ritual de posesion. El rol de la Mallku tayka es
acompaniar al Mallku en todas las actividades co-
munitarias. Intervendraen estas, Unicamente, enlas
tareas|ogisticasen ausenciadel Mallku, aquien no
podra suplir en latotalidad de las tareas que reali-
za, pues a no estar presente, €l nivel de represen-
tatividad que puedatener ante lacomunidad esme-
nor que el de su pareja. Ante esto sereconfigurasu
imagen como complemento del varén y no como
comparfiera, 1o que instaura en la praxis un orden
vertical de relevanciaeincidencia, pero en ambos
Ccasos se asume la autoridad como un servicio que
obedece anormasimplicitas.

La concepcion del desarrollo aymara:
poder y empoderamiento

Lanocion aymara del desarrollo tiene un razona-
miento fil osofico-cultural que evocaunamiradain-
tegradora de todos los seres. Ninguno de €ellos
puede ser concebido o analizado de forma separa-
da. Parte de lo que es e Suma gamafa o «buen
vivir» en su traduccién al castellano.? Esto es una
reflexion profunda sobre la condicion humana. En
ella se considera laidentidad cultural, € enraiza-
miento fisico-mental y espiritual del hombre/mujer
en suterrufio y tieneigual importancia que la base
materia delavida(Miranday Dd Carpio, 2004: 45).
Trasciende lamirada clasicay tecndcrata del pro-
greso, que muchas veces, y en la actualidad con
més fuerza, ha estado preponderantemente vincu-
lada al enfogque economicista. Esta vision no abar-
casolo el mundo del saber, sino el amor alavidatal
como es, no aspiraalaperfeccion, sinoalacrianza

8 Evoca €l punto de equilibrio del bienestar y de la armo-
nia; no exceso, ni carencia.
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mutua de todas |as formas de vida (Miranday Del
Carpio, 2004).

El origen de lapal abragamarfia estainscrito en
proceso del acto ceremonial delajagicha, queesla
consagracion de la pargja en la celebracién matri-
monial. Tienequever conlaingitucionaizaciondela
familiaandina, jagi qamafia® (Yampara, 2004: 84),
pero el concepto profundo del término hacereferen-
ciaacongtitucion/consagraci on/ingituciondizacion de
la nueva pargja en los ayllu marka de los pueblos
andinos. Tiene unafuerte connotaci dn cosmogonica,
ecoldgicay deconvivencididad (Yampara, 2004). En
este marco, la expresion Suma gamafia dependeria,
segun Yampara, de su entorno y su contorno del
ecosistemay laecologiaprofunda(Yampara, 2004).
Segun €l planteamiento de Yampara, setratade una
armoniaque nace deladualidad complementaria, la
armoniaen comunidad con lanaturalezay todoslos
seresvivos, centradaen el gjedelaarticul acidn con-
juntaqueimplicalacomunidad, € jiwasa (nosotros).
Se trata entonces de este vinculo de dosy més, la
pargjay lacomunidad, estoscon € entorno quetam-
bién conforman pares; unos'y otros se deben respe-
toy pertenenciay deben establecer unaconvivencia
armonica, esto esimprescindible; superalas nocio-
nesmateriales, evocaunamiradadelo espiritua y lo
trascendente. El autor también plantea que € espa
ciomaterid estariaconformado por € ganado (uywa),
lagente(jaqi) y € cultivo (yapu); & espacioespiritud
por latierra(Pachamama), la serrania (Achachila), y
e agua (Umalmama). Tres pares que se interrela
cionan.’?

S seobservalarelacion delavision de desarro-
[lo con la vision de género, el punto central es el

9 Que en su traduccion literal seria gente-bien.

10 Ver la profundizacion de este planteamiento en los es-
quemeas realizados por S. Yampara, ya citado.
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jaqi, «el ser un ser completo», pero nada de esto
cobraldgica sin las relaciones existentes, no solo
en el espacio privadoy publico, sino apartir de qué
|6gicassellevan acabolastareasy se conciben los
roles en estos espacios. Ellaevocaunareflexion
que invita a repensar 10s presupuestos en base a
los que setrabgjael andlisis de género. Las nocio-
nes de equidad, igualdad, machismo y androcen-
trismo han circundado €l interés por reivindicar la
posicion delamujer indigena, especia mente en los
espacios publicos, mas las estructuras smbdlico-
culturales determinan una posicion cas antagonica
entre las consideraciones de género de quienes tra-
bajan en laplanificacidn y gecucidn de proyectosy
lasdelag/osinvolucradas/os. Paraesto resulta perti-
nente tomar en cuenta que «los juicios estan basa-
dosen laexperiencia, y laexperienciaesinterpreta-
da por cada persona en términos de su propia
enculturacion» (Melville, 1973: 15). En otras paa-
bras y parafraseando a Boas, «cada cultura debe
ser andlizaday comprendida a partir de sus propios
principios, porque cadaculturavaeen si misma.
Pero este principio relativistapuroy perfecto no
se posibilitafécilmente, més aun cuando setrabaja
bajo un esquema (que actual mente prima) de | 6gi-
caoccidental apesar de una perspectiva no unila-
teral 0 que intente evitar el asistencialismo. Es ne-
cesario que laintervencién comunitariaarticule la
nocion de reivindicacion e inclusion de mujeresy
hombres entendida como parte de una estructura
socia y en el marco del tejido cultural (contexto) al
que se circunscriben. Esdificil afirmar quelainci-
dencia de | os proyectos de desarrollo no modifica
estructuras sociales, relaciones, roles 'y organiza-
cion social delascomunidadesrurales. Asumiendo
este principio, enlos hechosresultaimposible adop-
tar una postura de no afectacion. Como afirma Es-
cobar, a partir del debate entre los antrop6logos
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«se han mostrado por regla general muy ambiva-
lentes respecto a desarrollo [...], se ha considera-
do casi axiomético entre los antrop6logos que el
desarrollo constituye un concepto problematico y
que amenudo conllevaun cierto grado deintromi-
sién» (Escobar, 1997). Un lengugje occidental, tec-
nocratico quefuncionay convive con lageneracion
dereflexionesy revisiones desde laacademia, y la
manifestacion creciente delas culturasindigenas, que
desde sus propios intelectuales, movilizaciones o
toma de espacios distintos dan cuenta de sus espe-
cificidades, unaotredad invisibilizada.

El ethos cultural es un continuum en el mundo
aymaraque trasciende unaasignacion deroles que
no se modificarén sustancialmente. Al tratar dein-
tervenir comunidades en nombre del «desarrollo»
bajo perspectivas occidentalizantes, pueden resque-
bragjar dichas |0gicas en todos |os espacios (privado
y publico), los principioscomunitariosarraigados, va-
loradosy aceptados, contraviniendo de estamanera
los codigos de pertenenciacomunal . Enfocar esfuer-
zos en lamujer de forma desvinculada a su entorno
familiar y/o comunitario, esomitir laposibilidad de
gue comunariasy comunarios puedan seguir su ca-
mino (thakhi) como sentido Ultimo del «ser gente»
(ser jaqi), de pertenecer ala comunidad.

Lacaracteristicacomunitariaen esenciaseaeja
delaconstruccionindividual del género, esunano-
cion colectiva. El aspecto diferenciador atomar en
cuenta es que |os procesos de organizacion se es-
tablecen, legitiman y perduran cuando se trata de
procesos a nivel grupal (entre las mujeres); fami-
liar (chacha-warmi) y comunal (entre hombresy
muijeres), debido aque no existe unalégicaindivi-
dualistaen €l desarrollo. Estostrespilaresarticulan
lablsqueda delosfundamentosdelaslogicasy no
asi delanaturalizacion deroles. Determinan lapo-
sibilidad de una reparticion compartida de tareas
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en caso de que fuese necesario. Estas gicas vi-
gentes, que responden a esquemas andinos en las
comunidades aymaras, evocan unaiguaacion entre
dos mitades que se unen, de manera que adquieren
nuevas caracteristicas pero mantienen estéticauna
esenciaancestral.

L as caracteristicas de estos roles pueden propi-
ciar o limitar posibilidades de lo que en e @mbito
de andlisis de proyectosde desarrollo (nuevamente
bajo el lengugje de la tecnocracia) se ha llamado
empoderamiento. «Unacomunidad empoderadaes
mas quelasumadel empoderamiento individual de
cadauno desusindividuos» (Banco Mundia, 2001: 3).
Siguiendo aHannaArendt, el poder solo seriarea
lidad donde palabray acto no se han separado: el
poder surge cuando se actUajuntos, €l Unico factor
material indispensable paralageneracion de poder
es el vivir unido a un pueblo (Arendt, 2001: 224).
Esto se evidencia en toda la cosmovision aymara,
en ¢ jiwasa (nosotros) en la nocion comunal que
se gesta en launidn de dos seres que son uno.

El poder inserto en |as relaciones existentes en-
trehombresy mujeresesfluctuante: en algunosca
s0s responde a la mirada patrilineal (como en la
herencia de latierra o € establecimiento de con-
sensos en asambl eas), pero en otros denota un pre-
ponderante matriarcado (administracion de recur-
sos, relacion de la imagen de la mujer con la
prosperidad y el éxito delasiembra). Esimportan-
tediferenciar las|6gicas culturales establecidas de
sumateriaizaciony, asuvez, ver lasrelacionesque
se abordan. Lo que si quedaclaro esquelasvisio-
nes de superioridad einferioridad no tienen cabida
en el mundo aymara, € punto de partidaesotro. El
planteamiento deigua acion no se evidenciaen to-
doslos aspectos, irrumpe en laverticalizacién en
los hechos de las |1 6gicas horizontales. Existe una
«igualdad jerarquizada» (Platt, 1976: 42).
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Género y desarrollo en la coyuntura
historica actual

Los hechos de la historia reciente en Boliviay la
participacion de las mujeres aymaras en |os movi-
mientos sociales indigenas y campesinos, han de-
terminado una nueva forma de asumir €l rol de la
mujer indigena; laconstruccion sindico-comunal de
estos espacios de movilizacion establece el paso
delamujeresdelacomunidad aotraformadeger-
cer roles de participacion en € espacio publico, de
manera gque se politiza una lucha que condice las
| 6gicas de género explicadas donde hombrey mu-
jer se acompafian y complementan en su accionar.

L os movimientos socia estambién retoman este
principio de dualidad: es el caso de la CSUTCB
(Confederacion Sindical Unicade Trabajadoresde
Bolivia), organizacion conformada por «campesi-
nos, indigenasy originarios», que es la autodeno-
minacion por la cual se reconocen los miembros.
Estaincluye aquechuas, aymaras, tupi guaraniesy
otros sectores campesinos. Dicho movimiento so-
cia tiene como duaidad y complemento laFedera-
cion Naciona de Mujeres Campesinas de Bolivia
«Bartolina Sisa» (FNMCBBS). La denominacion
apartir delacua son identificadas en la sociedad
es«lasBartolinas». Tienen como finaidad articular
alas mujeres del arearura para que tomen parte
enlasacciones, movilizacionesy generacion depro-
puestas apartir de unaestructurapropiaque acom-
pafie a las acciones de los varones. Esto bgjo la
l6gica del vinculo chacha-warmi que es € centro
articulador delasrelacionessocides(Diaz, 2006: 83).
Esta |6gica entonces, como vemos, no solamente
seremite a espacio comunal, Sino que, siendo una
representaci on cosmogonicade lamiradade géne-
roy su vinculacion directa con la comprension de
desarrollo que ha retomado €l principio del suma
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tamaria, incluso desdee gobierno actud, formaparte
delasvivenciasen distintasesferasdelavida Ese
caso de un espacio publico de identidad étnicapoli-
tizada, conquistado més alla de lasfronterasterrito-
rialescomunales, no enlaasamblea, snoend Esta-
do, apartir delaaparicion, laincidenciay laocupacion
de cargos publicosy laparticipacion social.

El caso estudiado, la comunidad de QurpaMa-
chaga, esunamuestrade laexistenciadeldgicasy
retos que evocan espacios comunes con las muje-
res no indigenas'y puntos de diferenciacion que se
debenidentificar. Ello noimplicabuscar abrir espa-
cios de gjecucidn de proyectos o investigaciones
que omitan el andlisis derealidades con caracteris-
ticas disimiles no correspondientes a las cosmovi-
siones y busquedas de las mujeres indigenas, sino
asumir nuestros encuentros y posibilidades de
aprendizaje mutuo.

¢Esposible, entonces, definir de formaunicay
absoluta a la mujer aymara? Los elementos ex-
puestos dicen que no, pues a pesar de que existen
rasgos absolutamente coherentes y comunes ala
cosmovision andinaen torno alaunidad bipartita
chacha-warmi, se gestan paralelamente nuevas
comprensiones de lo que es el género a partir de
laequidad, iniciativas de organizacién y blsque-
das de mayor incidencia en espacios publicos no
establecidos antes. Por tanto, cada comunidad, a
partir de susrelacionesintracomunitarias, interco-
munales y de contacto con agentes externos
urbanos, podra generar modificaciones como
consecuenciade estos acercamientos. Por otrolado,
la nacion aymara se debate en fronteras méviles (a
decir deAlbd) como seevidenciaen Bolivia, Perily
Chile, por lo que adquiere también caracteristicas
acordes con los «Estados-naciones», con procesos
historicos diferentesy reconstrucciédn de relaciones
comunales quetienen susrespectivasvariantes.
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Entre los elementos objetivos o0 en si que nos
podrian indicar laposibilidad de que sellegue a
alcanzar tal concienciaparasi se puede plantear
que en las comunidades aymaras de |l ostres pai-
sespersisteunacosmovisiony culturasimbolica
de fondo bastante comun, dentro de sus natura-
lesvarianteslocales [Albd, 2002: 155].

En el caso deBoalivia, lanacién (cultura) aymara
revindicasus presupuestos fundamental es.

Por ello, esimportante repensar el andlisisde gé-
nero como espacio de conciliacion de laheteroge-
neidad entre |as distintas | 6gicas que forman parte
de su construcciony sentido historico-cultural, més
alin a trabajar con culturasindigenas que, como el
caso delaaymara, resignifican, reproduceny apren-
den cddigos no transables.

Bibliografia

Albo, Xavier: Iguales aunque diferentes. Hacia
unas politicas interculturales y linglisticas
para Bolivia, La Paz, Ministerio de Educacién,
Unicef, CIPCA, 2002.

: Pueblosindios en la politica, La Paz, Plu-
ral Editores, CIPCA, 2002.

Alb6, X y Franz Barrios: «Por unaBoliviaplurina-
cional eintercultural con autonomias», en Infor-
me Nacional sobre Desarrollo Humano 2006,
La Paz, PNUD, 2006.

Albo, X. y Mauricio Mamani: ESposos, suegrosy
padrinos entre los aymaras, 2da. ed. con apén-
dices, La Paz, CIPCA, 1976.

Ardener, E.: «Belief and the Problem of Women,
The Interpretation of Ritual, J.S. La Fonteine
(ed.), Londres, 1972.

Arendt, Hannah: La condicién humana, Barcelo-
na, Paidds, 2001.

23

Argandofia, R.: «Algunas consideracionessobrein-
culturacién», Fey Pueblo, No. 1, La Paz, Cen-
tro de Teologia Popular, 1996.

Arteaga, Vivian: Lamujer aymaraurbana, LaPaz,
Centro de Promocidn delaMujer GregoriaApa
za, 1990.

BANCO MUNDIAL: Taller Internacional sobre
Participacién y Empoderamiento para un
Desarrallo Inclusvo, Lima, 2001, y en: <http:/
www.bancomundial .org/foros/index.htm>
(consulta: 15 de septiembre de 2005).

Bertonio, Ludovico: Vocabulario de la lengua ay-
maré [1612], edicion facsimilar, Cochabamba,
Ceres, 1984.

Calle, Néstor, Gonzalo Colque y Wilfredo Plata:
Visiones de desarrollo en comunidades ayma-
ras. Tradicién y modernidad en tiempos de glo-
balizacién, La Paz, PIEB, 2003.

CIPCA-Equipo de la Mujer: Autodiagndstico de
la mujer machaquefia, La Paz, CETHA, Pa-
rroquia de Jests de Machaga, Grupos de Muje-
res, 1990.

Colque, G, W. Plata, R. Queso, E. Aquino, F. Ala-
ro, G. Hilares: Sistematizacion y lecciones
aprendidas. Produccion y capacitacion. Pro-
cesos de cambio generados por la participa-
cion de la comunidad, La Paz, CEE, Granja
CETHA-Qurpa, 2003.

Diaz Carrasco, M.: «Desarrollo y chacha-warmi:
L égicas de género en el empoderamiento de la
comunidad aymara de Qurpa Machaga», tesis
de maestriainédita, LaPaz, Universidad Andina
Simon Bolivar, 2006.

Escobar, A.: «Antropologiay desarrollo», Revista
Internacional de Ciencias Sociales, No. 154,
diciembrede 1997, en: <http://www.unesco.org/
isg/rics154/escobarspa.html> (consulta: 10 de
julio de 2005).

29/06/2010, 13:01



FAO: Género: la clave para €l desarrollo soste-
nible y la seguridad alimentaria. Plan de ac-
cion (2002-2007), 2003, en: <ftp://ftp.fao.org/
docrep/fao/005/Y 39695Y 3969S00.pdf> (con-
sulta: 15 de septiembre de 2005).

Fernandez Juarez, G.: «La “mujer intérprete”. Lo
pablico y lo privado en el atiplano aymara de
Bolivia», en X Reunion Anual de Etnologia, La
Paz, MUSEF, 1996, pp. 159-184.

Guerreros Burgoa, Johnny Tito: «Madresposas. Una
aproximacion alaconstruccion del género den-
tro del matrimonio atraves de tres casos de es-
tudio», en XVII Reunion Anual de Etnologia,
La Paz, MUSEF, 2004, pp. 364-376.

Heise, Maria, Lilliam Landeo y Astrid Bant: Rela-
ciones de género en la Amazonia peruana,
Lima, Series de documentos CAAAR, 1999.

Irarrézabal, Diego: Tradicion y porvenir andino,
Lima, Indituto deEstudiosAymaras(IDEA), 1992.

Irigaray, Luce: Ser dos, BuenosAires, Paidos, 1998.

Jiménez Sarddn, Greta: Género en instituciones
de desarrollo rural andino, La Paz, Consgjo
Andino de Manejo Ecol6gico (CAME), Coor-
dinadora Rural de Organizaciones Campesinas
e Instituciones Agrarias, Consgjo Andino, Red
de laMujer, 1994.

Llanque Chana, D.: La cultura aymara: Deses-
tructuracion o afirmacion de identidad, Lima,
Tarea, 1990.

Mamani, Brindis: «Lamujer enlaculturaaymara»,
Boletin Ocasional del IDEA, No. 26, 1975, pp.
1-17.

Mamani Bernabé, Vicenta: Identidad y espiritua-
lidad de la mujer aymara, La Paz, Misién de
Basilea (MdB), Fundacion SHI, 2000.

Marin, P.: «Apuntes sobre el concepto de géneroy
las principal es fuentes de | os estudios referidos

‘ p10-35.pmd

24

a mismo», Género en ingtituciones de desa-
rrollo rural andino, La Paz, Consgjo Andino de
Manejo Ecolégico (CAME), Coordinadora Ru-
ral de Organizaciones Campesinas e Institucio-
nesAgrarias, Consegjo Andino, Red delaMujer,
1994,

Melville J. H.: Cultural Relativism, Nueva York,
Random House, 1973.

Miranda L uizaga, Jorgey Vivianadel Carpio Nat-
cheff: «Haciaunavision multicultural delaCali-
dad de Vida desde los Andes, laAmazoniay €l
Chaco», en VVAA: ¢A doénde vamos? Progre-
S0 en diferentes culturas, La Paz, AgenciaAle-
manade Cooperacion GTZ, Goethe Ingtitut, Pro-
grama de Investigacion Estratégica en Bolivia,
PIEB, 2004, pp.37-56.

Moore, Henrietta: Antropologia y feminismo, Va-
lencia, Cétedra, 1991.

Platt, Tristan: Espegjosy maiz: temas de la estruc-
tura simbdlica andina, La Paz, CIPCA, 1976.

Rivera Cusicanqui, Silvia(comp.): Ser mujer, chola
0 birlocha en la Bolivia postcolonial de los 90,
La Paz, Subsecretaria de Asuntos de Género,
CID, 1996.

Ticona, Esteban, Gonzalo Rojasy Xavier Albo: Vo-
tos y Wiphalas. Campesinos y pueblos origina-
rios en democracia. 1979-1996, La Paz, Fun-
dacién Milenio, CIPCA, 1995.

Villarroel Salgueiro, Gloria: «Cuando €l tejido ha-
bla», en XVII Reunién Anual de Etnologia, La
Paz, MUSEF, 2003, pp. 53-60.

Yampara, Simon: «¢Desarrollo/progreso o Suma
Qamarfiade los AyllusAndinos?, en VVAA: ¢A
dénde vamos? Progreso en diferentes cultu-
ras, La Paz, Agencia Alemana de Cooperacion
GTZ, Goethe Ingtitut, Programade I nvestigacion
Estratégica en Bolivia, PIEB, 2004, pp. 81-88.

29/06/2010, 13:01



‘ p10-35.pmd

JOSE LUIS JOBIM

Foco narrativo y memorias en la
novela machadiana de la madurez

25

de Bras Cubas recibio una serie de criticas, como es de

esperar acercade un autor que también escribiaregularmen-
teen diariosy revistas, hubo observaciones protocolares, como la
que se publico en Gazetinha € 12 de diciembre de 1881: «Recibi-
mos y agradecemos un gjemplar de la notable novela de Machado
de Assis, Memodrias péstumas de Bras Cubas, sobre la cua dare-
moscualquier diade estosun folletin».! Pero hastalas observaciones
detipo protocolar avecesincluian ciertadudarel ativasobre e texto,
queen apariencia, a margen delo que se suponiamasfamiliar parala
época, contenia algo més. Tal vez por eso, aun antes de la publica
cion en libro, en la Revista llustrada de abril de 1880, Raul Pom-
péiadeclaraquelanovelaes«ligera, aegre, espirituosa, y aun alguna
cosamés|...]».2 Al afio siguiente, Capistrano de Abreu parece reto-
mar € hilo de Pompéia, considera que hay «otra cosa més» en esa
obra, y hasta cuestiona € encuadre de Memdrias... como novela

E | mismo afio de su publicacion en libro, Memdrias postumas

1 Todas las citas de los periodicos de la época se tomaron de la antologia
que Hélio Seixas Guimaraes incluyé en su libro Os leitores de Machado de
Assis; 0 romance machadiano e o publico de literatura no século xix,
S40 Paulo, Nankin, EDUSP, 2004. Para esta primera cita véase p. 346. El
lector interesado tiene a su disposicion también la antologia de Ubiratan
Machado: Machado de Assis: roteiro da consagracdo, Rio de Janeiro,
EDUERJ, 2003.

2 Ibid., p. 345.
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«Memodrias postumas de Bras Cubas ¢es una no-
vela? En todo caso es otra cosa més».?

En ciertamedida, todaviahoy estamos discutien-
do esa otra cosa més. Nuestra argumentacion en
este ensayo ird en € sentido de que la propia es-
tructura de la novela machadiana de la madurez
permite dejar siempre abierta latal «cosa», vaga-
mente percibida por sus primeros criticos.

Asi, vamosatratar sumariamentelarelacion en-
treMachadoy e comple o realismo/naturalismo; la
poética machadiana de la sugerencia como contra-
punto a ese compleo; la cuestion del foco narrati-
vo en Memdrias postumas de Bras Cubas, aun
enloquerespectad vinculo de estacuestion conel
tipo textual al que llamamos memorias.

Machado vy el realismo/naturalismo

Losescritoresrealistasy naturalistas, como sesabe,
preferian narrar en tercera persona, tal vez porque
creian que esta se prestaria mejor a la objetividad
absoluta. Si, por un lado, podemos decir que esta
objetividad absoluta queda mas en la esfera del
deseo que en €l de su efectivarealizacion, por otro
lado no podemosignorar que lanarracion enterce-
ra persona se podria definir como una «enuncia-
cion casi objetiva» —como dice Michal Glowinski—.
Tal «enunciacion casi objetiva» en unanovelaes
laque nosinforma sobre hechos, episodiosy objetos
que constituyen e mundo ficcional representado en
la obra narrativa. Esta objetividad, en opinién del
mencionado tedrico, llevariaa lector aaceptar como
indiscutibleslasasercionesdel autor sobretal o cua
elemento del universo novelesco.* Quiza por eso

3 Ibid., p. 347.

4 Michal Glowinski: «Sur le roman ala premiére person-
ne», en Gérard Genette (comp.): Esthétique et poétique,
Paris, Seuil, 1992, pp. 229-245, 230.
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mismo tanto |os escritores redlistas como los histo-
riadores contemporaneos (en estos casos, sobretodo
del sigloxix en adelante) usan lanarracion entercera
persona, posiblemente porque es mas adecuadapara
laobtencion de un efecto de objetividad, con el foco
en el mundo narrado y € ocultamiento del narrador,
aparentando traer a escena directamente los obje-
tos, lascircunstanciasy |os sujetos.

Machado, en su etapa madura, abominaba de la
opcion realistalnaturalista, cosa que explicitd en su
conocidacriticaaEcade Queiroz, enlaqueacusd d
autor portugués de «dedicarsed inventario», sinol-
vidar ni ocultar nada, como discipulo de unaescuela
literaria que confiaen que «solo llegaraala perfec-
cion el diaen que nosdijerael nUmero exacto delos
hilos de que se compone un pafiuelo de cambray o
un fregon de cocina».®

En lugar del inventario que no olvida ni oculta
nada, 0 en vez de enunciar con todos los detalles
los hilos de un tejido, Machado opta claramente
por una poéticade lasugerencia, delasutileza, del
vacio que debe ser rellenado por la imaginacion
del lector. Esto esclaro aun en novelasnarradas en
tercera persona, como Quincas Borba, ya que de
la primera publicacion, en el periddico A Estagdo,
entre 1886 y 1891, ala version find en libro, de
1891, Machado prefirié suprimir muchos pasajes
quevolverian claras o explicitaslasintencionesde
los persongjes y sus acciones. Haciendo turbio lo
que antes era explicito, esquivando la descripcion
de todos los hilos de la madeja en el enredo, Ma-
chado de Assis dejé abiertas otras muchas posibi-
lidades de interpretacion de lanovela. No en vano
Augusto Meyer sefial 6 que «con Machado, entra-
mosen el régimen delasreticenciasy delossubra-

5 Machado de Assis. «Eca de Queiroz: O primo Basilio»,

Obra completa, Rio de Janeiro, Nova Aguilar, 1979, pp.
903-913, 904.
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yados». Meyer afirmaque uno de los grandes en-
cantos de la obra de Machado de Assis es su «va-
guedad seductora que en todo momento solicitala
colaboracion directadel intérpretey parece coque-
tear con todos |os lectores, para después dejarlos,
rendidosy conformes, del otro lado de la puerta».’

«Todo se puede meter en los libros
Omisos»

Ahorabien, si hastaen las novelas narradas en ter-
cera persona Machado huye de la poética de «in-
ventario», que todo aspiraaenumerar, no por azar
eligio producir dos de sus obras fundamental es con
un narrador-personaje en primerapersona. Su aver-
sion por el inventario y su opcion por una poeética
de la sugerencia, que solo € acto imaginativo del
lector completa, aparecen en boca del narrador de
Dom Casmurro, en el capitulo LIX, significativa-
mente titulado «Convivas de boa meméria» («Su-
jetos de buena memoria»), en € que €l narrador
citaaun pensador antiguo a quien no le gustaban
los convivas con buena memoria (la memoria ca-
paz de «inventariar» |os hechos pasados), y decla-
raque lasuyapropia, a contrario, es débil. Tanto,
que no recuerda el nombre del antiguo que declaré
tener aversion por labuenamemoria:®

6 Augusto Meyer: «Da sensualidade», Ensaios escol hi-
dos, Rio de Janeiro, José Olympio, ABL, 2007, pp. 177-
186, 179.

7 Especidmente en Augusto Meyer: «Os gaos véo cantar»,
Ensaios escolhidos, ob. cit. (en n. 6), pp. 187-194 y 193.

8 «Un antiguo decia renegar del conviva que tiene buena
memoria. La vida esta llena de tales convivas, y acaso
yo soy uno de ellos, por cuanto la prueba de tener la
memoria fragil sea exactamente que ahora no me venga
€l nombre de tal antiguo; pero era un antiguo, y basta»,
en Dom Casmurro, Rio de Janeiro, Record, 2007, pp.
124-125.
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No, no, mi memoria no es buena. Al contrario,
es comparable a la de quien hubiera vivido en
pensiones, sin guardar siquiera rostros ni nom-
bres, sSino apenas extrafias circunstancias. [...]
iComo envidio alos que no olvidaron €l color
de los primeros pantalones que se pusieron! No
retengo ni los que me calcé ayer. Juro solo que
no eran amarillos porque execro ese color; pero
aun esto puede ser olvido y confusién.®

Asi, en lugar de una objetividad absoluta, tene-
mos una declaracion explicita de que, por depen-
der de lamemoria del narrador, habra fallas en el
inventario del pasado. Por |0 tanto, no extrafia que
el narrador se posicione con relacion a qué hacer
con esas «fallas» u «<omisiones». A lainversade un
autor realista, quien probablemente veriaesas «fa-
llas» de manera negativa, como problemas que se-
rian resueltos completando |os datos que por ven-
turafataran para completar el cuadro, el narrador
machadiano apunta hacia la productividad de la
omision, porque el vacio puedellenarse con laela-
boracionimaginativadel lector:

Nadase corrige bien enloslibros confusos, pero
todo se puede meter en los libros omisos. Yo,
cuando leo a alguno de esta otra casta, nunca
me aflijo. Lo que hago, cuando Ilego a final, es
cerrar 10s 0jos y evocar todas las cosas que no
encontré en é. jCuantas ideas finas me acuden
entonces! jQueé de reflexiones profundas» // [..].

Es que todo se encuentrafuerade un libro falli-
do, amigo lector. Asi completo las lagunas aje-
nas, asi puedes también completar las mias.'?

9 Ibid.
10 Dom Casmurro: Ob. cit. (en n. 8), p. 125. Enfasis mio.
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Notese que la verbalizacion de esa opinidn del
narrador de Dom Casmurro pone en jaque a la
propia credibilidad del relato, que Bentinho esta
produciendo sobre su pasado, ya que é, sin estar
entre |os «convivas de boa memoria» («sujetos de
buena memoria»), y a mismo tiempo declarando
que su memoria «no es buena», presenta al lector
un relato organizado sobre su pasado. No por ca-
sualidad se empled laexpresion «narrador engafio-
so»*! para sefidar una de las particularidades més
notorias de esta novela

El foco narrativo de Bras Cubas

Alfredo Bosi advirtio ya que, con lainvencion de
Bras Cubas, Machado paso a lidiar con € punto
de vista narrativo de primera persona, y que este
uso de la primera persona en el memorialismo no-
velesco podria ser interpretado como un procedi-
miento retdrico escogido para aportar verosimili-
tud a relato. Eso, en cuanto creemosquee narrador
esel testigo masidoneo de aquello que narra. Bosi
observé también que la perspectiva subjetiva, por
asi decir, del narrador que hablasolo delo quevio,
sabe 0 le parece que seria efectivamente més «rea-
lista» que el narrador omnisciente que af ecta cono-
cer todo, tanto lo que pasa fuera como dentro de
los personajes.’? Si los tradicionales practicantes
de la narracién en tercera persona—y para el caso
merefiero no solo alos escritores «realistas», sino
también a otros que desean producir € efecto de
«realismo» en este tipo de discurso, esto es: histo-
riadores, periodistas, entre otros—, s ellos, enton-
ces, pueden suponer que la narracién en tercera

11 Véase John Gledson.

12 Alfredo Bosi: Bras Cubas em trés versdes, estudos ma-
chadianos, S0 Paulo, Companhia das Letras, 2006, p. 7.
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persona solo presentalos hechostal como ocurrie-
ron, mostrando la realidad tal cua era, probable-
mente es porque no reflexionaron sobre el estado
de este tipo de narrativa.®

Con todo, es importante marcar que la presen-
ciade un narrador difunto establece unadiferencia
desde el punto de partida que, por cierto, ha sido
enfocado de maneras diferentes. José Aderaldo
Castello, por gemplo, semanifestd asi sobreel caso:

Después de muerto, no necesita simular méas ni
condescender con las susceptibilidades y vani-
dades de los otros ni de si mismo. Hablando sin
rodeos a su propia conciencia, puede denunciar
mejor la de los otros. Y no lo hace porque sea
portador de una vasta observacion acumulada
en |os contactos personales en vida, sino por €
poder mégico de laomnipotente vision retros-
pectiva del memorialista difunto, que se so-
brepone a si mismo y a sus semejantes, en la
medida en que todos estén vivos.*

Para L uiz Roncari,” el hecho dequed libro sea
narrado por un muerto, a pesar de que muchas ve-
cesapenashasido tratado como un dato entre otros,
como simple humorada, como osadia narrativa 'y
aun como meracuriosidad, tendriaunaimportancia
mayor delaque generalmente sele asigna. Roncari
postulaque este hecho colmalanoveladel comien-

13 No voy a desarrollar este tema en esta ocasion porque
ya lo hice en José Luis Jobim, «Narrativa e histGria»,
Formasdateoria, 2da. ed., Rio de Janeiro, Caetés, 2003.

14 José Aderaldo Castello: Realidade e ilusdo em Macha-
do de Assis, S&o Paulo, Nacional, EDUSP, 1969, pp.
118-119.

15 Luiz Roncari: «Bras Cubas: sobre €l signo del sol y
del viento», en: <http://www.usp.br/revistausp/05/
roncari.php>.
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zo a fin, demodo que €l libro debe ser leido como
narrado por alguien que existe en un plano diferen-
tey distante del plano del héroey del lector:

Un problema debe haber preocupado a Macha-
do, en cuanto «autor»: como tornar sabio a Brés
Cubas, capaz de juzgar la vida, & hombre y el
tiempo, capaz de ver cdmo Qohelet y como é se
alzanaunnivel méseevado, snabdicar d mismo
tiempo de su experienciadirectadel mundo.®

Para Roncari, Machado enfrenté un doble pro-
blema: por un lado, evitar € narrador absoluto e
irreprensible de la novela romanticay realista; por
otro, posibilitar al mismo tiempo el incremento de
sabiduriay conocimiento necesarios paraque su vi-
si6n del mundo no se confundieracon ladel hombre
comun. Problemadua que e «difunto autors» resol-
verias lamuertetuvierael mismo sentido revelador
y decisivo paralasabiduriaquetieneen  Eclesias-
tésy en d Eclesistico. En este aspecto, la muerte
presentaria aqui una sefial positivay no negativa.
Porquelamuerteelevariay transportariaa narrador
hacia un plano superior a de los demés hombres,
permitiéndole narrar «del otro lado delavida», y no
desde cualquier &ngulo, pues fue un «mal» que lo
llevé ala «eternidad». Y ellatambién esla que le
permitiriaunavision completay acabadadelavida,
pudiendo darse el lujo de vacilar entre comenzar €
relato con «mi nacimiento o mi muertex», doshechos
queaningin mortal leesposible observar. También
ellale aseguraria una posicion més fijay estable,
aunque dotada alavez de movimiento.*

Deeste modo, lamuerte admitirialatrascenden-
ciaque, en un primer momento, elevariay distan-

16 idem.
17 idem.
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ciariay, enotro, posibilitariaque el narrador sevol-
viera 'y se aproximara, reconociéndose con ese
agregado de conocimiento y sabiduria. Puesno se-
riadesde dentro de lainestabilidad (donde se gjer-
citalavolubilidad del héroey de los hombres) que
Bras Cubas narra, sino fuerade ella, «del otro lado
delavida». Lamuerte permitiria, asi, que el narra-
dor trascendierasu campo devision restringido, Sin
perder el peso del testimonio y de la experiencia
directa.’®

Roncari proponedistinguir entre el narrador y el
persongje de Bras Cubas (0 € «narrador» y el «hé-
roe», usando sus términos), 1o que puede ser
interesante. De hecho, Machado cre6 un narrador-
personaje que, aunque por un lado podemos
considerar que esuno 'y el mismo, en el sentido de
que se trata de la misma entidad nombrada como
Brés Cubas, por otra parte —tomando en cuenta
que el narrador habla del mundo de los muertosy
trata del mundo de los vivos, estando, con todo,
fuera de este mundo— podemos sefidar, también,
es otro. Ronaldes de Melo e Souza camina tam-
bién en esta direccion cuando afirma que la
«perspectivadual del narrador situado en el doble
dominiodelovivoy delo muerto articulael proce-
dimiento vivo ambivalente de la narracién de las
memorias péstumas».’® Y, en el mismo trabajo,
apunta: «Desdoblado en narrador y protagonis-
ta, el autor difunto o bien se comporta como
espectador irénicamente distanciado del escenario
de los hechos, o bien se presenta como actor
emociona mente arrebatado por |os acontecimien-
tos dramaticos».®

18idem.

19 Ronades de Melo e Souza: O romance tragicomico de
Machado de Assis, Rio de Janeiro, EDUERJ, 2006, p. 110.

20 1bid., p. 109.
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Al cabo, eséel difunto Bras Cubas quien examina
lo quefued vivo Brés Cubas. Creo que estasegunda
hipétesis de algin modo ya estaba presente en la
observacion de Castello, cuando serefirid ala«re-
trovision omnipotente del memorialistadifunto que
se sobreponeasi mismoy asu semejante, en cuan-
to todos |os vivos», pues el «si mismo» de que ha-
bla Brés Cubas es abordado como un otro por un
memoriaistacuyaperspectivaesdiferente de aque-
[laque podriaser ladesi entanto vivo, en el medio
delosdemasvivientes. Eslo que defiendeAlfredo
Bosi, cuando dice que la estratagema del «difunto
autor», en primera persona, permite combinar los
dos tiempos de la narrativa de Bras. la evocacion
de su comportamiento en vida y la interpretacion
dada por su autojuzgamiento post mértem.? Se-
gun Bosi, Machado engendro laficcion del «difun-
to autor» para facultar la exhibicion de los senti-
mientostodos de un ego que solo la condicidn post
mortem permitiriadesnudar deformatan compren-
siva. Larecuperacion del yo vivo, hechaen un ré-
gimen de distancia por € yo difunto, estaria favo-
recida por ladistanciaque mediaentre el supuesto
testimonio directo del yo vivo y la reflexion auto-
consciente del yo difunto. Distancia que, por cier-
to, favoreceria el andlisis sicoldgico y mora.? En
esta linea, Bos sefida que Bras Cubas en cuanto
«autor difunto» «narralas mafias de un tipo social,
ese Bras que €l fue, en cuanto vivo; y en bgjo con-
tinuo profiere su juicio pdstumo, pues quien habla
ahora es el Bras difunto que, ahora, é es».% Para
Bosi, enlanovelapredominaunadial écticade me-
moriay distanciamiento escéptico del narrador en

21 Alfredo Bosi: Ob. cit. (enn. 12), p. 51.
22 |bid., pp. 8-9.
23 1bid., p. 21.

‘ p10-35.pmd

30

relacion asi mismo, quele permite ser considerado
un «persongjetipo» —como quiere unalineadelec-
tura mas soci ol 6gica—, desde que se considere que
va més alla de eso, pues «el observador enterado
de todas las ideologias, incluso las progresistas,
ronda y penetra el autor difunto que denuncia al
otro que é también reconoce en si mismo, barro
comun de lahumanidad».?

Si aveces el narrador muertoy el persongje que
é fue en vida se confunden, y otras veces hay un
distanciamiento entreuno'y otro, también necesita-
mos preguntarnos qué efecto tienen esas aproxi-
macionesy distancias. Bajo ese aspecto, puede ser
relevante si pensamos qué significa el tipo textual
quellamamos «memorias», enlo querespectaalas
aproximacionesy distancias.

Memorias

El célebre diccionario de Bluteau (1716) registra
conel singular (memoria) lasignificacionen el am-
bito semantico de recuerdo,? haciéndose también
referencia a tipos de texto («Colocar en memoria,

241bid., p. 48.

25 «Facultad del alma, en la cual se conservan las especies
de las cosas pasadas, y por medio de la cual nos acor-
damos de lo que vimos y oimos. Reside esta potencia
en ¢ tercer ventriculo del cerebro, donde los espiritus
vitales que pasan de las cavidades del cerebro a dicho
ventriculo, imprimen las imagenes o figuras de los ob-
jetos que han entrado por los ojos, o por los oidos. La
memoria es tesonera, y guarda todo lo que se leg, vey
oye», Raphadl Bluteau: Vocabulario Portuguez e lati-
no [...] Authorizado con exemplos dos melhores Es-
critores Portuguezes, & Latinos, offerecido a EIRey
de Portugal Dom Joam V. pelo Padre D. Raphadl Blu-
teau [...] (Lisboa, Officina de Paschoa da Sylva, Im-
pressor de Sua Majestade, 1716, pp. 414-416), Rio de
Janeiro, Departamento Cultural da UERJ, 2000, CD-
ROM, Filme3.
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0 hacer memoria de ago en Historias, Cronicas,
Anales, etcéterar),® y citando en provecho de esta
segunda acepcion, desde Ciceron hasta Antonio
Vieira. Enlaedicidn de 1789, «corregiday aumen-
tada» por Antonio de Moraes Silva, el diccionaris-
tabrasilefio reduce radicalmente la entrada,®’ pero
mantienelareferenciaalatipol ogiatextual : «memo-
rias, escritos de narraciones paliticas, etc; memoria,
escrito que los ministros de legacidn presentan a
los de la corte donde residen. Memorias de hechos
literarios, o cientificosv. g. memoriasdelasAcade-
mias».?® En el Dicionario contemporaneo da lin-
gua portuguesa, publicado exactamente en €l afio
en que € libro de Machado de Assisvino alaluz
(1881), encontramos también las siguientes defini-
ciones de memorias:

[...] narraciones historicasescritas por personaque
presencid losacontecimientoso queen ellostomd
parte: las memorias de D. fr. Jodo de S. José
Queiroz. // Escritos en que € autor solo trata de
acontecimientos que dicen respecto o delos per-
tenecientes a su épocay en que es més 0 menos
interesado: Las memorias de Marmontd [...].%

Si hablamos del siglo xix, podemos comenzar
mencionando autores de memorias famosas, cita-

26 idem.

27 «La facultad que el alma tiene de recordar las cosas,
gue vinieron a su conocimiento con advertencia de esa
circunstancia». Dicionario da Lingua Portugueza,
compilado por el padre don Raphael Bluteau, corregi-
do y aumentado por Antonio de Moré&es Silva, natura
de Rio de Janeiro, tomo segundo, Lisboa, Officina de
Simé&o Thaddeo Ferreira, 1789, p. 72.

28 idem.

29 Diccionario contemporaneo da lingua portugueza,
Lisboa, Imprensa Nacional, 1881, p. 1 144.
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das explicitamente en las obras de Machado, como
Chateaubriand (Mémoires d' outre-tombe [1848]),
cuyo titulo puede haber sido parodiado por Ma
chado, y Frangois Guizot® (Mémoires pour servir
a I’histoire de mon temps [1858-1868]).*' Cha-
teaubriand, por g emplo, justificasu emprendimiento
en e «préface testamentaire» asus memorias.

Yo hice historia y puedo escribirla. Y mi vida
solitaria, sofiadora, poética, marchaba a través
de este mundo de redlidades, de catastrofes, de
tumulto, de ruido, con los hijos de mis cantos,
Chactas, Eudore, Aben-Hamet, con las hijas de
misquimeras, Atala, Amélie, Blanca, Velléda, Cy-
modocée. Dentroy al lado demi siglo, tal vez yo
gerciera sobre é, sin quererlo y sin buscarlo,
unatripleinfluenciareligiosa, politicay literaria
[...] S estuvieradestinado avivir, yo representa-
ria en mi persona, representada en mis memo-
rias, losprincipios, |asideas, |osaconteci mientos,
las catéstrofes, la epopeya de mi tiempo, tanto
mas que yo vi terminar y comenzar un mundo y
que los caracteres opuestos de este fin y de este
comienzo, se encuentran mezclados en misopi-
niones. Me reencontré entre dos siglos como en
la confluencia de dos rios, me zambulli en sus

30 Citado en €l capitulo CXLVI de las Memodrias pdstumas
de Brés Cubas.

31 Para un inventario de los autores nominamente citados
por Machado, véase Gldria Vianna: «Revendo a biblio-
teca de Machado de Assis», en José Luis Jobim: A
biblioteca de Machado de Assis, pp. 99-274, especial-
mente pp. 129-143. Para una explicitacion citacional,
con «fragmentos significativos, balizas de un pensa-
miento de que Machado nos dio una singular y
compleja variante», véase Alfredo Bosi: «Materiais para
una genealogia do olhar machadiano», Machado de
Assis-o enigma do olhar, 4ta. ed., S0 Paulo, WMF
Martins Fontes, 2007, pp. 165-232.
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turbias aguas, apartandome con arrepentimiento
del vigjo rio donde naci, y nadando con espe-
ranzahaciad rio desconocido donde van aapor-
tar las nuevas generaciones.®

Cuando setratade personalidades politicasy li-
terarias, es comun la mezcla de cierto toque auto-
biogréfico personal con una pretension de acercar
al lector una vision «desde adentro» de procesos
historicos vividos por € sujeto. Las memorias, en-
tonces, presuponen con frecuenciaun narrador que,
en determinado momento de su vida, transforma
episodios personalesy sociales ocurridosen el pa-
sado en un texto escrito en el presente, aun cuando
—como es el caso de Chateaubriand— se alega que
las partes se escribieron en momentos diferentes.
Porque de cual quier maneralallamada «version fi-
nal», conlaselecciony arrojo verba deloquevaa
ser incluido (y ladecision sobrelo que vaaser ex-
cluido), es posterior a los acontecimientos narra-
dos. Setratade unareconstruccion del pasado bajo
el punto de vista del momento en que se escriben
las memorias, que pueden asi remitir aunaideade
unidad, de permanenciadel sujeto que se conside-
ra persongje continuo, tanto de la biografia de si
mismo como delosacontecimientos socialesen que
participo o testimoni6. No obstante, setratade una
narracion hecha a partir de una concienciade si 'y
del mundo que el sujeto posee en el momento mis-
mo en que produce las memorias. Esta conciencia
Nno seranecesariamente lamismaque € sujeto tenia
en el tiempo en que sucedi6 aguello que fue narra-
do. En otras palabras, y retomando € hilo de la
seccion anterior, si pensamosen lo que significael

32 Frangois-René Chateaubriand: «Mémoires d’ outre-tom-
be. Introduction, Notes et Appendices de M. Ed. Biré»,
en Euvres complétes, anotada por C.A. Sainte-Beuve,
Paris, Garnier Fréres, t. 1, 1904, pp. XLVI-XLIX.
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tipo textual quellamamos «memorias», enlo quese
refierealasaproximacionesy distancias, podemos
decir que el narrador de «memorias» yatiene como
caracteristicaladistanciaenrelacion alo quenarra.
Siendo asi, el narrador difunto de las Memdrias
péstumas... profundiza apenas un distanciamiento
queyaexigtirias el narrador estuvieravivoy que
sevuelveinconmensurable estando muerto.

Es interesante observar, en el caso Chateau-
briand, que el narrador de sus Memorias... declara
que hay una«unidad» en d texto, ligandolacunaala
tumba. Aunquedigaqueno sesabes susMémoires...
son obra de una cabeza blanca o de cabellos cas-
tafios, el lector delaépoca sabia perfectamente que
se trataba de una cabeza cana, incluso porque €l
narrador-personaje no deja de sefia ar que estacon
un pie en lafosa.® Claro que hay una diferencia
entre este narrador «serio» de las Mémoires
d outre-tombe y el narrador de Memodrias péstu-

33 «Las Memorias, divididas en libros y en partes se es-
cribieron en fechas y en lugares diferentes. esas sec-
ciones remiten naturalmente a especies de prélogos que
evocan los accidentes ocurridos desde las Ultimas fe-
chas y peinan los lugares de donde retomo el hilo de mi
narracién; Los sucesos variados y las formas cambian-
tes de mi vida se insertan asi unos en otros. ocurre que,
cuando vivo un instante de prosperidad, tengo que
hablar del tiempo de mis miserias y que en mis dias de
tribulacion retraso mis dias de felicidad. Los diversos
sentimientos de mis distintas edades, mi juventud a
penetrar en mi vejez, la gravedad de mis afios de expe-
riencia a entristecer mis afios ligeros, los rayos de mi
sol desde su aurora hasta su poniente se cruzan y se
confunden como los reflejos dispersos de mi exis-
tencia, dan una suerte de unidad indefinible a mi traba
jo, mi cunatiene de mi tumba, mi tumba tiene de mi cuna,
mis penas se convierten en placeres, mis placeres en
dolores y no se sabe s estas Memorias son obra de una
cabeza de cabello oscuro o cano», «Mémoires...», ob.
cit. (enen. 32), p. XLIX.
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mas de Brés Cubas, €l «difunto autor, para quien
lalosafue otracuna».®

Conviene, entonces, recordar que si Cha-
teubriand y Guizot sirven para ejemplificar la
vertiente «seria» del género memorias, hay otras
apropiaciones humoristicas brasilefias: las Memo-
riasdeumsargento de milicias, deManuel Anténio
de Almeida (1852-1853), y las Memdrias do so-
brinho de meu tio (1868), de Joaquim Manuel de
Macedo, esta Ultima con un interesante contacto
con €l narrador machadiano de lanovelade 1881,
pues el humor se construye apartir de un personaje
que desea ascender socialmente a través de las
précticas corruptas vigentes en lasociedad brasile-
fia de la época. La presentacion de un persongje
que apruebay forma parte de la corrupcién siste-
méti catambién puede servir parapresentar y servir
alacriticadel sistema. De estaforma, €l prélogo
que escribe el narrador de las Memdrias do so-
brinho de meu tio parece orientarse en ladireccién
de crear un «personagje-tipo», cuando declara:

Escribiré mis Memoriasy, por |o tanto, lahisto-
riade mi vida, vida agradable eilustre, como la
de muchos otros varones ilustres de nuestratie-
rraque son mi retrato por dentro, aunque ningu-
no de ellos quiera parecerse conmigo por fuera.

Semejanza por dentro, desemejanza por fueray
simple cuestién de apariencias que en e fondo
no puede perjudicar la fidelidad del retrato de
familia, pueslos pronunciadostrazos caracteris-
ticos que denuncian a nuestra hermandad, estén
mucho més en la pulpa que en la cascara.®

34 Machado de Assis. Memdrias pdstumas de Bras Cubas,
cap. .

35 Joaquim Manuel de Macedo: Memodrias do sobrinho
demeutio, Flora Stissekind (comp.), S&o Paulo, Conpan-
hiadas Letras, 1995, pp. 35-36.

33

Si creemos que lavida «agradable eilustre» del
persongje de Macedo, por ser «como la de mu-
chos otros varonesilustres», esla sefid méas nitida
para, através de las «semejanzas», dibujar € fiel
«retrato defamilia» —0 sea, larepresentacion deun
determinado grupo social en relacion a cual ese
persongje es tipico—, entonces podremos estable-
cer un vinculo con lainterpretacion que Roberto
Schwarz hace del narrador Bras Cubas, esto es,
que el narrador funciona de modo similar en rela-
cién con su épocay Ssu grupo social, como una es-
pecie de «persongje-tipo», encarnando las seme-
janzasy € airedefamiliade un grupo social del Rio
de Janeiro ochocentista. Schwarz afirma que la
creacion de este persongje sirve para explicitar 1o
que puede ser condenable en la conducta de los
miembros de la clase dominante de entonces:

Digamos que Machado se apropia, si, del punto
de vista de |os propietarios, pero dentro de un
espiritu enemigo, con laintencion de ejemplifi-
car, comprobar, profundizar todo el mal que los
dependientes podian pensar del propietario. Se
tratadeimitar al enemigo usando laprimeraper-
sonadel singular o deimitar aun prohombre de
laclase dominante alaluz delas quejas quelos
dependientestienen de él. De otramanera, todo
lo que Bras Cubas hace, todo € tiempo y siem-
pre segun sus objetivos, documentatodo lo que
hay de mas odioso, de més nefasto que se pue-
da atribuir a la clase dominante brasilefia. Ma-
chado adopta el punto de vista de su enemigo
para, a través de esa encarnacion, ilustrar las
objeciones que de € puedan hacerse.®

36 Roberto Schwarz: «A novidade das Memérias postu-
mas de Bréas Cubas», en Antonio Carlos Secchin y otros:
Machado de Assis: una revisdo, Rio de Janeiro, In-
Folio, 1998, pp. 47-64, 59.
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Palabras finales

El narrador de Memdrias pdstumas de Bras Cu-
bas, muertoy en primerapersona, esal mismo tiem-
po, unaalternativaal narrador realista clésico, con
suvisionomnisciente, y a narrador intimistatradi-
cional, que tiene su punto de vista absolutamente
limitado por las circunstancias y por lo que €l na-
rrador-personaje puede conocer a partir de ellas.
Vacilando sobre «si debia abrir estas memorias
por € principio o por € fin, esto es, s pondriaen
primer lugar mi nacimiento 0 mi muerte», termina
definiéndose por €l fin, con lajustificacion de que
«y0 no soy propiamente un autor difunto, sino un
difunto autor, paraquien lalosafue otra cuna».*”

37 Machado de Assis: Ob. cit. (en n. 34).
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Chateaubriand, quien produjo sus Mémoires
d outre-tombe, claro que estando vivo, citd a San
Buenaventuraen el prélogo, porque el santo habria
obtenido del cielo el permiso para continuar sus
memorias después de la muerte. Declara entonces
el escritor francés quele gustariaresucitar para, por
lo menos, corregir las pruebas de pagina de sus
propias memorias.® De alguna forma, parece que
el narrador de Memdrias postumas de Bras Cubas
resolvié esta cuestion.

Traduccién del portugués por Pablo Rocca

38 Frangois-René Chateaubriand: Ob. cit., (en n. 32),
pp. LIV-LV.
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